Weerwoord

Michael Flias

Een paar jaar terug vertelde iemand die René Girard op
een congres over geweld in films inleidde,” dat hij drie
_Franse intellectuelen had gekend die bij de zuidelijke to-

ren van de Nétre Dame plechtig gezworen hadden, deze

man niet te kennen. De anekdote lijkt me illustratief voor -

de receptie van de zogenoemde ‘mimetische theorie’: in
de tijd dat Foucault, Lacan en Derrida in Frankrijk be-
gonnen door te breken kwam Girard met inzichten die
haaks stonden op het Parijse anti-humanisme en post-
modernisme.’> Terwijl zijn werk inmiddels in meer dan
twintig talen verkrijgbaar is3 en onderwerp is van talrijke
congressen en colloquia,* terwijl hij vele eredoctoraten
ontving’ en een instituut als de Oxford University Press
zijn boek over Shakespeare uitgaf,® blijft hij in verschil-
lende kringen zeer omstreden. Ook Van der Geest geeft
er in zijn bespreking van mijn proefschrift blijk van, wei-
nig affiniteit te hebben met het verdiepend kader dat de
mimetische theorie naar mijn mening biedt om de pro-
blemen bij raadselvertellingen te verhelderen. Ik ben hem
erkentelijk voor zijn kritiek en dank de redactie van het
Volkskundig Bulletin dat ze mij in de gelegenheid stelt op
zijn review article te reageren.

De verhouding tussen ‘de wereld van het rechterraadsel’
en de historische werkelijkheid is een van de vele proble-
men bij de studie van rechterraadsels. Als we ervan uit-
gaan dat er verschillende niveaus te onderscheiden zijn ~
(a) vertelsituatie, (b) juridische praktijk (vertelde gebeur-
tenissen) en (c) bronverhalen — betreft deze vraag de ver-
houding tussen (a) en (b): is de gang van zaken in het
rechterraadsel op een of andere wijze te betrekken op een
vorm van rechtspleging die historisch te verankeren is of
moeten de verhalen over veroordeelden die met een raad-
sel hun vrijheid verwerven, anders geinterpreteerd wor-
den? De vertelsituatie van het rechterraadsel is historisch:
sinds anderhalve eeuw vertellen mensen dit verhaal. Daarbij
hebben ze uit een betrekkelijk klein arsenaal van raadsels
geput die eerder in andere verhalen voorkwamen; beide
worden gekenmerkt door grensvervaging, rivaliteit en ge-
weld. Deze aspecten vielen mij op tijdens het bestuderen
van de overgeleverde teksten; ik heb er uitgebreid verant-
woording van afgelegd in de hoofdstukken voorafgaand
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Discussie

raadsel altljd levensreddend werd.

aan p. 150 van mijn dissertatie. De Europese vertellers
lieten de raadsels min of meer intact, beperkten hun aan-
tal, maar transformeerden de setting van de verhalen. Ten
opzichte van vergelijkbare raadselvertellingen heeft het
rechterraadsel een eigenschap die ik als wezenlijk beschouw,
maar die in de literatuur onderbelicht is gebleven: de trans-
formatie van geweld tot een juridisch kader waarin het

De omgekeerde wereld: mimetische crisis

Om die ontwikkeling in verhalen ‘op begrip te kunnen
brengen’ heb ik de theoretische inzichten van Girard ge-
bruike, bij wie bovengenoemde elementen bij uitstek een
rol spelen: het wegvallen van verschillen in de verhalen
die ten grondslag liggen aan het rechterraadsel, kan wor-
den opgevat als uitingsvorm van een ‘mimetische crisis’,
het gevolg van een onbeheersbaar geworden rivaliteit in
de samenleving. De kritiek van Van der Geest betreft niet
de ontwikkeling van de verhaalstof, maar concenteert zich
op de verhouding tussen vertelsituatie (niveau a) en ver-
telde situatie (niveau b): die zou tout court in termen
gesteld moeten worden van arme mensen die wegdromen
bij een omkering van gezagsverhoudingen, wat elke zoek-
tocht naar een andere verwijzing van dergelijke teksten
zinloos zou maken.

Met zijn beroep op Bachtin staat hij in de lijn van Dorst
(1983),7 die evenals Van der Geest geen oog had voor de
transformaties in halsraadsels.® Voor Dorst vormt het gro-
teske de schakel die de verschillende elementen in derge-
lijke raadselverhalen verbindt, niet alleen onderling, maar
ook met carnaval. In de omgekeerde wereld hoort hij de
stemmen van een vrije dialoog. Deze interpretatie mis-
kent echter de rol van het geweld in het groteske en kan
daarmee geen licht werpen op de vernieuwing in de verhaal-
traditie die het rechterraadsel vormt. In verband daarmee
stel ik tevens vast dat Van der Geest de verschillen tussen
verschijnselen die hij onder de noemer ‘symbolisch ver-
zet’ schaart, niet uitdiept. Zaken als carnaval, konings-
rituelen in Afrika of halsraadsels zouden in hun betekenis
voor hem gelijk zijn. Mij was het evenwel te doen om de
symboliek en betekenis van rechterraadsels, niet alleen
ten opzichte van oudere halsraadsels, maar ook van an-
dere verhalen waarin een lage een hoge aftroeft (keizer-
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abt, Tijl Ullenspiegel, enzovoort). Tussen al die verhalen
bestaan relevante verschillen.

De creativiteit van vertellers

De opvatting dat de sociaal lagere in het rechterraadsel
-als-het-ware-de hogere toetst, zodat participanten aan de

vertel- of raadselsessie de kans krijgen zich te identifice=—

ren met de arme veroordeelde die de rechter te slim af is
en er even van mogen genieten dat de wereld er heel
anders uitziet, onderschrijf ik.9 Maar belangrijker is dat
vertellers daarmee verhalenderwijs kritiek uitoefenen op
de beperktheden en wisselvalligheden in de rechtspraak,
vooral op het ten uitvoer brengen van een doodvonnis.
Ook in hun dromen, wensen en fantasieén putten mensen
uit materiaal dat in enigerlei vorm een betrekking tot de
werkelijkheid onderhoudt.’® Daarom is het methodologisch
gewenst om te onderzoeken of het rechterraadsel op his-
torische gebeurtenissen berust. Hoewel dat niet het geval
bleek, heeft er tot mijn verrassing wel een oud strafrecht-
gebruik bestaan, ‘volgens hetwelk eenen veroordeelde kwijt-
schelding kon worden verleend wanneer eene vrouw hem
wilde huwen’.™*

Van der Geest meent in de samenvatting van mijn proef-
schrift (op p. 178) een tegenstrijdigheid te signaleren als
hij schrijft dat ik rechterraadsels beschouw als documen-
ten waarin de transformatie van geweld tot een juridisch
kader verteld wordt. In het eerste gedeelte van de zin die
hij citeert, stel ik echter expliciet dat te doen ‘ten opzichte
van vergelijkbare raadselvertellingen’. Dat heeft dus be-
trekking op de wijze waarop de verhaalstof in de loop der
tijd is getransformeerd, een onderwerp waar Van der Geest
zich zoals gezegd niet mee inlaat. Vervolgens heb ik
beargumenteerd waarom ik het aannemelijk acht dat de
reden dat vertellers in de negentiende eeuw halsraadsels
in een ander kader zetten, kan liggen in veranderingen
van het rechtssysteem.

Van der Geest meent dat de met omkeringen gepaard
gaande liminaliteit"® in rechterraadsels het resultast be-
helst van de confrontatie tussen rechter en veroordeelde
(in casu het vrijkomen van de veroordeelde). Liminaliteit
is hier echter kortstondig en treedt op in het contact met
de dood, die alle mensen gelijkmaakt. Daardoor staan rechter
en veroordeelde even als gelijken tegenover elkaar en zijn
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ze, zoals Leroy het uitdrukte in zijn studie over raadsel en
misverstand, ‘in der Todeswiirdigkeit ebenbiirtig.’'3 De
betekenis van deze raadselvertellingen wordt verschraald
door deze te reduceren tot ‘de hoge heren kijken op hun
neus’. Als het vonnis uitgesproken is, behoren de veroor-
deelden in wezen al tot het rijk der doden, maar door een
raadsel op te geven waarin ze hun hoogstpersoonlijke en

blzarre ervarmgen verraadselen keren ze e terug ¢ onder de e

met degenen die beweren ‘aan de overkant’ te zijn ge-

weest: zij hebben de grens tussen leven en dood over-

schreden, waardoor ze bijzondere inzichten hebben ge-
kregen en als ‘herrezenen’ te beschouwen zijn. Dit thema
is bekend uit tal van verhalen en rituelen waarin ongebore-
nen, heksen, mensen die aan één zijde verminke zijn en

andere randfiguren over hun ervaringen ‘aan de overzijde’

van deze wereld berichten.’#

Verder neemt Van der Geest voetstoots aan, dat alleen
arme mensen deze verhalen vertelden en er plezier aan
beleefden, maar dat weten we eigenlijk niet.” Waarom
zouden ook machtigen er niet van kunnen genieten, net
zoals dat bij carnaval en andere rituelen van omkering het
geval is? Die rituelen hoeven geen tijdelijke ontsnapping
uit een harde werkelijkheid te zijn, maar kunnen laten
zien dat een werkelijkheid gestructureerd is, dat er ook

andere perspectieven zijn. Verteller én publiek hebben,
zoals bij elk verhaal, verschillende identificatiemogelijk-
heden. Ze kunnen zich niet alleen met de veroordeelde,

maar ook met de rechter identificeren; als iemand zo’n
verhaal in de loop van zijn of haar leven meerdere malen
vertelt, zouden er veranderingen in het verhaal kunnen

optreden. Van der Geest geeft een statische interpretatie
van het rechterraadsel en heeft geen oog voor de dyna-
miek van verhalen en de creativiteit van vertellers.

Juridische transcendentie

René Girard heeft in zekere zin de speltheorie van Huizinga

op zijn kop gezet: zowel Girard als Huizinga brengt het
(raadsel)spel met het offer in verband,™

maar in plaats

van het spel op het offer terug te voeren ziet Girard de

oorsprong van het spel in een vorm van religie die in haar

mythen en rituelen een crisis weerspiegelt waarin onbe-

heersbare mimetische processen werden opgelost door het
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aanwijzen van een zondebok. Het rechterraadsel is vanuit
deze visie een nieuwe ontwikkeling in de verhaaltraditie,
die aansluit bij modernere rechtsopvattingen, waarin men
in staat is geweld als verzelfstandigd te ervaren. Wij kun-
nen de gewelddaad isoleren, er een misdaad in zien die op
zichzelf staat, vanwege de doelmatigheid van de rechts-
instellingen, die boven alle antagonisme uitreikt.’” Wij
zijn-inmiddels gewend aan deze ‘juridische transcenden-

tie’, maar in samenlevingen waar deze ontbreekttreden——

herhaaldehjk nabootsende en herhalende geweldsvormen
op. De bloedwraak is daar een voorbeeld van. Door een
inefficiént juridisch proces kan de geweldscyclus nauwe-
lijks gestopt worden. Het imiteren dringt zich als een
plicht op aan verwanten die zich op steeds grotere afstand
bevinden en met het ontstaan van het geweld niets van
doen hebben. Het geweld verwijdert zich dus steeds ver-
der van zijn oorsprong, zodat men nauwelijks nog weet
waarom men ermee doorgaat. De kettingreactie van de
wraak doet zich voor als hoogste graad en volmaakte vorm
van mimese. Men kan een gerechtelijk proces beschou-
wen als een gestolde vorm van rivaliteit: er is een vreed-
zame beslechting, waardoor er een einde komt aan bloed-
wraak en geweld. Door het rechtssysteem hoeft men de
veroordeelde niet meer als ‘offer’ te zien;*® de jurisdictie
vormt het mimetisch geweld om tot gerechte straf. Vanuit
dergelijke veranderingen van de werkelijkheid wordt het
begrijpelijk dat mensen een andere optiek aanbrengen in
de verhalen die ze vertellen: een transformatie die vorm
heeft gekregen in het rechterraadsel.

Besluit

Tegen het eind van zijn artikel haalt Van der Geest het
verhaal aan van de spin Ananse die de koning om een
stukje grond vraagt zo groot als een koeienhuid en dan de
huid in reepjes snijdt om zo een groot stuk grond te ver-
werven. Wie zo’n verhaal tracht te begrijpen door te gaan
zoeken naar een periode waarin spinnen met koningen
converseerden, komt weinig verder, stelt hij. Het was ver-
strooiing voor slaven die helemaal geen grond bezaten.
‘Alle sleutels tot het verhaal liggen in de historische con-
text van de verrelsituatie.” Nu beperke juist dit verhaal
zich echter niet tot de vertelsituatie van de Ananse-tradi-
tie, zoals die vooral in West-Afrika en het Caribisch ge-
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bied te vinden is. Vergilius vertelt het al in het eerste
boek van de Aeneis,’® waar Dido op die wijze land ver-
krijgt om de stad Carthago te stichten:*° daar is het een
Griindungssage. Het verspreidingsgebied ervan strekt zich
uit van West-Europa tot China, en het verwerven van
land geschiedt niet alleen door het in reepjes snijden van
een huid, maar ook door andere slimmigheden, niet zel-
den in een situatie van rivaliteit. Wie dit verhaal tracht te

er niet vanaf maken door op grond
van één tekst de conclusie te trekken dat het slechts gaat
om verstrooiing voor slaven. De sleutels tot een verhaal
liggen nooit uitsluitend in de vertelsituatie. Anderzijds
kan een verhaal ook weer niet als een autonoom beteke-
nend systeem beschouwd worden. Het gaat om een wis-
selwerking van tradities®” en het is van belang de omstan-
digheden waarin verhalen betekenis krijgen met elkaar te
vergelijken.

Het feit dat onderzoekers in het verleden de vertel-
situatie van orale tradities hebben veronachtzaamd, mag
er niet toe leiden dat men zich als reactie daarop beperkt
tot onderzoek naar de functie ervan voor vertellers en
publiek, zonder aandacht te besteden aan inhoud en ge-
schiedenis van wat er verteld wordt.
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